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O desejo de certeza

Descartes e a ordem das razodes'
Jacques-Alain Miller

Quais poderiam ser os principios orientadores da
pesquisa em psicandlise? E uma questdo que me pareceu
oportuna para essa noite de inauguracéao do Centro
Descartes. A pesquisa em psicanadlise deve satisfazer qual
principio, qual virtude? A caridade nao parece
indispensavel; de modo geral, os pesquisadores ndo exercem
caridade uns em relacdo aos outros. Talvez seja preciso ter
fé e esperanca, mas a virtude necessidria deve ser - me
parece - uma virtude fria, que ndo ¢é Thabitualmente
considerada no registro das virtudes, certamente uma

virtude cartesiana e que poderiamos nomear de precisdo.

A precisdo, virtude fundamental

Seria a virtude das ideias claras e distintas®, que
tinham para Descartes uma funcdo essencial, uma funcdo de
guia em sua pesquisa da certeza. Seu modelo das ideias
claras e distintas provém das matemédticas. Dali surgiu um
desejo novo, o de considerar o mundo, o mundo fisico, a
partir das matematicas. E possivel encontrar nesse momento
alguns elementos barrocos em Descartes; porém, tratava-se
ali de uma nocdo profundamente inédita, e essa novidade
maior deu origem a matematizacdo do mundo.

Nosso universo é o da precisdo. Um escrito célebre?®
retraca a produgcdo desses objetos que todo mundo ou quase
todos sempre levam consigo. Esses objetos mudaram
radicalmente nossa maneira de nos situarmos no tempo. A
todo instante, sabemos a hora; quando um orador fala

demais, temos a impressdo de que ele nos fez perder tempo;
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perder-se no tempo ndo ¢é coisa féacil atualmente; em um
diagnéstico psiquidtrico, verificar a orientacdo temporal
de um sujeito permite localizar certos déficits... A
precisdo de nosso universo nos perturba. Estamos sempre
atrasados em relacdo ao universo cientifico da precisé&o, em
relacdo a precisdo, a fineza do calculo do tempo que ¢&,
desde entdo, possivel. NOS mesmos, nosso pensamento, nossa
vida estdo totalmente impregnados disso.

Como virtude principal na pesquisa analitica, no
ensino e na pratica da psicanédlise, eu proporia entdo a
precisdo®. Banir o impreciso, o vago. Evidentemente sempre
tropegcamos na imprecisdo, mas ndo fazemos alianga com ela,
lutamos contra ela. A eficdcia da légica matematica é de
operar com elementos que, por definicdo, nada tém de
imprecisos. E a operatividade da teoria dos conjuntos
abertos - que foi demonstrada - é ela mesma ligada a
reintroducdo muito precisa desse impreciso; ndo se trata de
um impreciso natural, de um impreciso bruto; é um flou que
estd encerrado na preciséo.

Conhecemos a virtude da precisdo em psicanadlise.
Trata-se da atencdo que dispensamos aos detalhes. Desde
Freud, a psicandlise se nutre de detalhes. Na investigacéo
clinica ©passo a passo, nas entrevistas preliminares,
sabemos que devemos comunicar ao paciente nossa orientacdo
concernente aos detalhes. Dizer: “Fiquei muito angustiado”
ndo basta: ndés interrogamos a modalidade especifica dessa
angtstia, o© momento em que ela surgiu, como ela se
apaziguou... E isso, ndo apenas para saber mais sobre ela,
mas porque através disso comunicamos ao paciente algo da
necessidade do bem-dizer em psicandlise. E nisso que a
precisdo é uma virtude, tanto mais porque a ética da
psicanadlise, de certa maneira, ndo visa outro bem sendo o
bem-dizer, como ensina Lacan. A fala justa é em si mesma um

dado de base.
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Lacan nos ensina a cingir o qgue escapa, a cingi-lo
cada vez de mais perto, pois nossa pratica tem a ver com o
que escapa. Nbés o tocamos em uma aproximacdo cada vez mais
fina - é& isso, o movimento a seguir. Se tudo anda bem, esse
é também o caminho do paciente. E é igualmente aquele que
deveriamos seguir para o ensino e a pesquisa. Em outras
palavras, em nosso campo o0s projetos amplos e imprecisos
ndo passam por serem ambiciosos: é preciso temas
delimitados. Preferir o detalhe a sintese, um pedaco mais
que um corpus imagindrio, e recusar de maneira decidida os
projetos que ndo satisfazem a esse critério da precisdo’.

O corpus de trabalho visado deve ser, ele também,
preciso. Ndo trabalhamos a partir da biblioteca universal:
fazemos contas, eu presumo. Trabalha-se a partir de uma
lista determinada, que pode ser aumentada no decorrer da
pesquisa, mas levando em conta os limites de seu tempo e de

suas forcas.

Detalhe novo versus gozo da repeticgdo

Para conseguir um avan¢go num trabalho de pesquisa,
mais vale produzir algo novo bem pequeno — por menor dJue
seja ele, ndo é isso que conta - do gque longas sinteses que
ndo passam de repeticdo. Trata-se entdo de produzir e de
estimular o desejo pelo novo, ainda mais porgue sSomoS
advertidos sobre o gozo da repeticdo - encontrar o mesmo
uma vez mais, o que diz bem o titulo do Seminario Encore.
Fazemos ainda o mesmo, ou fazemos um pouco menos O mesmo e
um pouco mais de outra coisa? Lacan cede as vezes a
esperanca de produzir um significante novo, e se ele
préprio tem algo a ver com a Medeia de Euripides é enquanto
ela é portadora de um saber novo. Para mostrar-se digno do
nome que ele porta, o Centro Descartes deveria ser um lugar
em que serd valorizado o saber novo, mesmo quando se tratar

de um pequenino detalhe. Saudemos o detalhe novo!
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Entediar-se é algo bom. Experimentar um sentimento
de tédio é bom, mas com a condicdo de que isso gere um
desejo de se divertir. Ndo é obrigatdério que a elaboracédo
de saber seja aborrecida: trata-se ao contrario de
divertir-se com o saber. O significante ndo é feito apenas
da repeticdo do gozo, ele é também feito do Jjogo. Para
homenagear um analista que n&o faz parte de nossa pardquia,
de nossa seita, poderiamos propor como subtitulo O Centro
Descartes, espa¢o transicional... Um saber entediante
anuncia algo falso. Descartes ndo é entediante, ele é mesmo
extremamente divertido se seguimos seu caminho. E o que
acabo de dizer sobre o que deve ser esperado ou, pelo
contrario, rejeitado, e isso nada tem de triste. Trata-se
de acolher em um espaco transicional de pesquisa aqueles
que estdo dispostos a jogar conosco. Ndo tanto como bravos
camaradas que entrariam no espaco do saber com suficiéncia,
autoprotecao, desejo de ser respeitados, mas que,

sobretudo, aceitem se considerar como trabalhadores.

A ascese cartesiana, um modo de vida

A época de Descartes é anterior a captura da filosofia
pela Universidade. A Universidade estava entdo do lado dos
aristotélicos, mesmo que, sempre com um tempo de atraso,
ela tenha se reivindicado a seguir cartesiana contra
Newton.

Ele era um homem preocupado com a pesquisa da verdade.
A filosofia e a matematizacdo do mundo eram para ele um
modo de vida - ¢é assim que Lacan apresenta Descartes no
Semindrio 11, como um homem de desejo®. A pesquisa do saber
estava no primeiro plano, era toda a sua vida. Tratava-se
certamente de desejo e de saber quais valores podiam
orientar sua existéncia. Isso aparece muito claramente no
terceiro dos famosos sonhos relatados em La Vie de M.
Descartes, de Adrien Baillet’ - os trés sonhos de uma noite
que perturbaram Descartes. Numerosos artigos psicanaliticos
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tratam desses sonhos. Freud faz alusdo a eles. Lacan se
absteve de lhes dar uma interpretacdo selvagem, mas ele nos
esclarece sobre o contexto da pesquisa de Ausone, poeta do
século VI que escrevia em latim. Estudante, eu havia
buscado o 1livro de Ausone onde aparece esta frase, que
poderia ser a premissa do Centro: Quod vitae sectabor iter®
(“Qual caminho seguirei na wvida?”). Descartes vé surgir em
seu sonho um homem que lhe apresenta um papel em que estéa
escrito: E e nao’ (O sim e o ndo). Ora, pesquisando essas
palavras no livro de Ausone, ele ndo as encontra. Eis o que
se prestaria a infindédveis interpretacdes. N&o creio que
haverd exames no Centro Descartes, mas nds teriamos podido
propor como tema A interpretacdo do sonho de Descartes, e
apreciar assim a andlise e a resposta trazida por cada um.
Segundo Lacan, o caminho de Descartes foi uma
“ascese”'?, em outras palavras, uma verdadeira pesquisa
espiritual: ndo era um exercicio formal, uma aprendizagem
na qual o sujeito permanece a distdncia do saber, mas uma
pesquisa de si mesmo na elaboracdo do saber. E nesse
sentido que Lacan diz, além disso, que Descartes era um
analisante. 1Isso significa que através da elaboracéo
significante que sua obra testemunha, ele préprio aparece
como sujeito, como sujeito que tentava produzir e que ele

produziu.

Exigéncia de demonstracéo

Como lembrou Germdn Garcia, o que Lacan valorizou em
Descartes ndo é tanto o homem do saber, mas o homem da
certeza, e esses sdo registros bem distintos. O saber néo
esperou Descartes e a matematizacdo do mundo para encher as
estantes! Desde a Antiguidade, tudo o que foi escrito e
escapou de ser gueimado ou perdido, o menor pedaco de
papel, foi cuidadosamente conservado e decifrado. Esse
saber acumulado nas bibliotecas era partilhado entre as
universidades e a Igreja. N&o esquecemos que as
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universidades apareceram no século XII a partir do
cuidado religioso, eclesiastico, do saber. Todo esse saber
- é preciso dizer - era eminentemente duvidoso, veiculando
as histérias mais falsas, as mais abracadabrantes que foram
contadas por séculos. Em sua correspondéncia, Descartes
pode se descrever como aquele que vem abrir as janelas para
deixar circular o ar nessas salas escuras onde se
embalsamava o saber, como aquele que val permitir que o sol
nelas penetre. E com o ferro e o fogo que ele entrou nas
bibliotecas do mundo. Essa pesquisa da certeza age como uma
arma, uma vez que ele foi o primeiro a dizer: para dizer
isso, é preciso demonstrd-lo. Eis sua primeira arma. Trata-
se da exigéncia de demonstracdo: De onde vocé sabe isso? E
de onde eu mesmo sei o que sSei?

Agora que construimos uma rede das bibliotecas do
Campo freudiano, seria melhor ndo pensar no que Descartes
diria das bibliotecas de psicanadlise, pois nds préprios
sabemos que Dboa parte, sendo gquase tudo, cairia sob o
cutelo da operacdo cartesiana. Se a psicandlise fosse uma
ciéncia, talvez pudéssemos pelo menos separar a histédria da
psicandlise e sua atualidade, mas, felizmente para nobs,
isso n&o é possivel. Ndo hé& certeza entdo. No entanto,
buscamos essa certeza - significante que é a cabeca de
Medusa com a qual Descartes abate e destina a morte todas
as agitacdes da erudicdo que, de século em século,

fabricaram a tradicéo.

Da supremacia do infinito a operatividade do nada

A segunda ideia essencial de Descartes, que domina a
reflexdo filoséfica de seu século, é algo gque nds perdemos,
a saber, a supremacia do infinito e da perfeicdo de um ser
todo-poderoso. E baseado nela que Descartes pensa. Com o
século XVIII nasceu a supremacia da positividade, outra
nocdo que também perdemos - o conceito freudiano de
castracdo é uma encarnacdo operatdria e cruel dessa ideia,
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e Lacan tentard a seguir matematizéd-la. Para Hegel, o
nada ¢é alguma coisa, o nada opera - ¢é a esséncia da
dialética, se quiserem. Sim, o nada é alguma coisa. Seria
apenas 1isso o que Jjustificaria a referéncia hegeliana que
Lacan deu a psicanadlise. Mas para Descartes, o ser era
pleno. Para compreender porque o mal ou - pior ainda - o
erro existe no mundo, Descartes deve acusar Deus por isso.
Pois, enquanto ser pleno, todo-poderoso, a verdade primeira
de Deus implica excluir a mentira e a enganacgcdo. Com esse
Deus, como dar conta de como O erro e a enganacdo surgem no
mundo? Descartes chega a explicar que a negatividade, o
nada, é um erro de perspectiva.

Tal ponto de vista é reencontrado nestas versdes do
cartesianismo que sdo as obras de Malebranche e de Spinoza.
Todo o pensamento do século XVII foi dominado por essa
concepcdo do ser como pleno. E a esséncia do pensamento
classico gue ndo pode mais nos animar, uma vez que pensamos
a partir do carater “finito” do homem, de sua finitude.
Lacan o sublinha no Semindrio 11'' - desde Kant, ndo é mais
possivel pensar a condicdo humana a partir do infinito.

Enquanto que, tomando como ponto de partida o cogito
das Méditations..., apds algumas definicdes e demonstracdes
no primeiro livro de A ética, Spinoza se instala
diretamente na esséncia, na atualidade e na realidade de
Deus. Segundo sua concepc¢do, o erro, a falta, o menos ndo
existem. Spinoza leva o cartesianismo a ponto de dizer que
a visdo ndo falta mais a um cego do que a uma pedra!’?. Ele
desqualifica o modo mesmo da comparacdo que ndo é como tal
um ser de razdao. A certeza se sustenta aqui na
impossibilidade de anular o fato que situamos no perfeito e
no infinito: a menor imperfeicdo de um objeto ndo pode ser
concebida sendo comparando-o com um objeto que pertence a

outra ordem de realidade.

A ordem das razdes
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Descartes é uma passagem obrigatoéria para 0os
estudantes franceses, tanto em filosofia como em letras. De
uma certa maneira, ele mereceria ser nosso Shakespeare,
nosso Cervantes. Ora, como muitos estudantes de minha
geracdo no inicio dos anos sessenta, minha leitura de
Descartes foi marcada por um comentdrio que 1li ao mesmo
tempo que as Méditations...: o de Martial Guéroult, que
havia publicado nos anos cingquenta uma obra em dois volumes
intitulada Descartes selon 1’ordre des raisons'. Parecia
entdo que ele havia decifrado o enigma de Descartes. Com o0s
Escritos de Lacan, é um dos livros que mais 1i. Guéroult
era um universitdrio - ninguém era mais universitédrio do
que ele. Eu o vi apenas em duas ocasides. Primeiro,
assistindo seu curso no College de France, antes da
nomeacdo de Jean Hyppolite e depois de Michel Foucault; seu
curso sobre Spinoza era muito dificil de acompanhar, pois
ele lia a toda velocidade paginas que pareciam imensas. Em
seguida fui visitéd-lo em sua casa nos arredores de Paris
para pedir autorizacdo para publicar um artigo nos Cahiers
pour 1’analyse'™. Fiquei emocionado ao reencontrar esse
homem, gque morreu antes de terminar seu Spinoza. Ele havia
escrito dois enormes volumes'® sobre a ética de Spinoza,
comentando passo a passo cada artigo, cada proposicdo, cada
teorema, e morreu antes de chegar ao livro que trata da
beatitude. Para mim, jamais saberemos verdadeiramente como
é a beatitude em Spinoza, porque Guéroult faleceu antes de
chegar a esse ponto.

Guéroult comecou escrevendo uma tese sobre a doutrina
da ciéncia em Johann G. Fichte'®, que ndo é uma de suas
melhores obras. Em seguida ele se voltou para a filosofia
francesa do século XVII. Tentei encontrar, para oferecer ao
Centro, os dois wvolumes de Guéroult sobre Descartes, mas
eles estdo esgotados no momento. Posso também recomendar
seus trés volumes sobre Malebranche; o primeiro, La Vision
de Dieu, trata do posicionamento imediato do fildésofo desde
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o ponto de vista de Deus, e faz uma comparagdo com
Descartes. Ele escreveu também Quatre études... sobre
Berkeley, uma pequena obra extremamente divertida.

Apesar de tudo que Jj& havia sido articulado sobre
Descartes, Guéroult introduziu uma leitura absolutamente
nova e 1isso por ter levado a sério as frases em due
Descartes precisa que ele ndo segue a ordem das matérias,
mas a ordem das razdes''. Como acentua Guéroult, para
Descartes, isso implicaria ndo dizer tudo de uma vez, mas
raciocinar por ordem, das coisas mais faceis as mais
dificeis: eu deduzo o que posso, tanto concernindo uma
coisa quanto uma outra,; tal é, a meu ver, o verdadeiro
caminho para encontrar e expor a verdade. Esse ponto de
partida extremamente simples levou Guéroult a recompor
passo a passo a deducdo cartesiana nas Meditagbes... A esse
pequeno livro, o comentdrio de Guéroult oferece uma
magnifica contribuicdo; em cada frase, ele permite ler o
que nunca antes tinha sido visto como uma trama tdo fina,
tdo coerente. A metade do livro de Guéroult trata das cinco
primeiras meditacdes, e a outra é consagrada a ultima. A
virtuosidade de seus argumentos é admirdvel, a ponto de se
poder mesmo ter as vezes o sentimento de que ele faz troca
do leitor, inclusive suspirando Ufa, acabou! Mas na péagina
seguinte, surge uma nova objecdo, de sorte que se trata
quase de um comentdrio de Guéroult sobre seu proéprio

comentario.

Uma leitura sistematica passo a passo

Sua ideia era apreender o que had de sistematico em um
pensamento; que cada frase de um pensador como Descartes
devia ser compreendida em relacdo com uma outra frase, e
que 1isso ndo era por acaso, pelo menos no texto das
Meditacdes. ..

Trata-se de uma leitura desse célebre texto como
jamais foi feita: uma leitura sistemdtica e, podemos dizer,
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estrutural, uma vez que cada elemento pode encontrar seu
lugar em relacdo aos outros elementos. Para nds, gue néao
liamos Lévi-Strauss nem Lacan no curso de filosofia, seguir
Guéroult j& era uma preparacdo para O que iria se chamar o
estruturalismo. Podemos evidentemente criticar Guéroult,
esse mestre dos estudos cartesianos na Franca; depois de
sua morte, tudo o que é publicado na Franca sobre Descartes
se apoia no fato de que ele se enganou em um ponto ou
outro. Agora que ndo estd mais ai, ele é ridicularizado.
Haveria certamente coisas interessantes a dizer sobre isso.
Guéroult ndo declinou toda a obra de Descartes. Seu
Descartes é muito kantiano: ¢é com o método kantiano,
através da questdo da validade kantiana, que Guéroult 1é
Descartes.

Mas, apenas para provocar em vocés o desejo de 1lé-lo,
de traduzi-lo, posso lembrar que Guéroult constituiu um
caminho para Lacan, ao menos para mim. Ele foi como uma
preparacdo a leitura de Lacan, uma preparacdo a l1lé-lo passo
a passo e de maneira sistemdtica. Nunca escondi isso.
Quando Lacan me pediu para redigir o index dos seus
Escritos, terminei meu prefdcio a esse index com uma alusédo
4 sistematicidade dos Escritos® - que podiam parecer
pedacos reunidos ao sabor da inspiragcdo - e por um apelo
aos estudos de Martial Guéroult sobre Berkeley. Fiz com que
seu nome figurasse nos Escritos de Lacan e, em vez dOS seus
estudos sobre Descartes, preferi mencionar aqueles sobre
Berkeley, menos conhecidos, porque ele mostra ai
precisamente a existéncia de um paradoxo qgque Berkeley ndo
pode resolver, mas que ele desloca de qualquer forma em
todos o0s seus escritos. Isso me parecia ter relacdo com o
manejo que Lacan faz do objeto a. Acredito enfim que o
Descartes de Lacan, aquele que ele evoca no Seminario 11,
ao qual ele remete em “A ciéncia e a verdade”, Ultimo texto
dos Escritos, é o Descartes de Guéroult. Quando Lacan veio
a Escola Normal Superior para seu Semindrio sobre os Quatro
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conceitos..., suas referéncias a Descartes'’ eram como
sinais atestando nossa boa orientacéo.

Guéroult foi eleito antes de Koyré para o College de
France. Koyré levou isso a mal, como se tivessem preferido
o francés catdélico que era Guéroult ao judeu russo que ele
era — em todo caso, ele se queixou disso e partiu para os

Estados-Unidos. Koyré ou Guéroult, a escolha era dificil.

Esvaziamento do saber

As trés primeiras meditacdes oferecem um apanhado das
ressondncias cartesianas que encontramos em Lacan. De fato,
quais sdo o0s personagens colocados em cena por Descartes?
H4& o sujeito e um Outro do qual ele busca a verdadeira
natureza.

E preciso, me parece, aprender a seguir o caminho de
Descartes e sua maneira t&o extraordindria de esvaziar o
saber. Pois, <com sua exigéncia de certeza, Descartes
realiza um esvaziamento do saber. Ele se interroga sobre o
que ele pode colocar em duvida e, para chegar a encontrar a
certeza como tal, ele decide duvidar de tudo o que se pode
duvidar. Isso nada tem a ver com a neurose obsessiva, pois
trata-se de uma duvida metdédica, decidida - mesmo que um
neurdético obsessivo pudesse talvez ver em Descartes uma
porta de saida... Pela duavida, Descartes anula com uma
grande simplicidade bibliotecas inteiras, da mesma forma
que ele anula o mundo exterior - avaliamos aqui a
ferocidade dessa exigéncia légica de certeza. Por que posso
as vezes pensar que vejo coisas que ndo existem? Ja que ha
semblantes, nada do que pude perceber ndo é absolutamente
certo. Ha também os sonhos. Mas sem duvida ndo sou louco -
isso foi comentado véarias vezes: como ele pode saber que
ndo é louco? Descartes estende a duvida a tudo, salvo as
verdades matemdticas. E de maneira sistemdtica: se é
possivel duvidar, entdo duvido. N&o que ele duvide em seu
coracdo; mas ele quer estender a possibilidade da duvida
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até que ndo seja mais possivel ir além. Esse ponto além
do qual n&o é possivel 1ir, pareceria ser a certeza das
ideias claras e distintas das matematicas.

E nesse momento que ele inventa esta extraordindria
ficcdo do génio maligno, este Outro da enganacdo - ideia
que, sozinha, resume todo o pensamento barroco. Era o que
se acreditava na época e era imputado a natureza - o homem
em relacdo com um Outro enganador. Descartes demonstra isso

colocando essa funcdo barroca no génio maligno.

O cogito como resto

Como vocés sabem, 0o que ele obtém como resto
impossivel de anular é seu tema, seu cogitom, que Lacan
qualifica precisamente de “pontual e evanescente”?’ em “A
ciéncia e a verdade”. Esses dois termos sdo impensaveis sem
a andlise de Guéroult sobre as Meditacdes... “Pontual e
evanescente”, pois, segundo Guéroult, esse sujeito sbé6 pode
se sustentar na medida em que ele pensa: ele se sustenta no
instante e escapa a duracdo do tempo. Um erudito
recentemente contestou a validade dessa leitura. Mas a
leitura de Lacan sobre esse ponto segue a de Guéroult.

Em um sentido, o cogito de Descartes se revela como
real: resto desse sujeito aparecendo a partir do que é
impossivel de anular pela via da davida ou pela do génio
maligno. E uma excecdo, uma excecdo de fato gque se
encontra, embora se duvide de tudo e o génio maligno seja
enganador: ali, ndo posso duvidar nem ser enganado. Trata-
se de uma espécie de triunfo do sujeito, que - a despeito
de tudo o que ¢é mobilizado em um universo destruido,
anulado e ameacado por um Outro todo-poderoso e enganador -
surge e diz: Eu sou. H& nisso alguma coisa de heroico, e
que também apresenta a vantagem de eliminar os outros, como
um celibatdrio arrogante que pode gozar de sua solid&o por

certo tempo.
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Mas 1sso se presta a controvérsia, pois é possivel
dizer: penso logo sou - porque eu sou. Em que medida
Descartes aplica aqui o principio que “para pensar, é

7225 A partir dai, esse principio ndo jogaria

preciso ser
ele mesmo na divida generalizada, hiperbdélica? De forma que
todos os comentarios giram em torno do tempo légico: é uma
instituicdo instantdnea ou um tempo lbégico que opera? Tudo
isso intervém entre a primeira meditacdo e as duas
primeiras paginas da segunda. Em seguida, é muito divertido
ver como, a partir desse cogito, Descartes deduz, descobre,
revela a preeminéncia da ideia de Deus: se tenho a ideia de
um ser infinito, se tenho a 1ideia de 1infinito, 1isso
corresponde necessariamente a qualquer coisa de real,
porque ndo pude eu mesmo crid-la. Ele encontra a matriz do
argumento ontoldégico: a ideia de Deus, ou seja, um
conceito, que permite concluir uma existéncia gqualquer.
Fazendo isso, ele apaga qualquer hiato entre o conceito, a
representacdo ou o significante, e a existéncia.

Se seguirmos Descartes até a quarta meditacéo,
encontramos sua extraordindria demonstracdo de gque o que
falta ao homem, seus erros, suas imperfeicdes ndo sdo
imputdveis a Deus. Sua demonstracdo sobre o erro repousa na
diferenca de amplitude que existe entre o entendimento e a
vontade?®: diferentemente da vontade, o entendimento humano
é limitado. Essa limitacdo ndo é vista por Descartes como
alguma coisa negativa: ele considera que o entendimento é
limitado, mas correto nos limites que sdo os seus - é
verdade - enquanto a vontade humana, ela sim, é infinita.

A vontade ©pode assim wultrapassar o entendimento,
efetuando um tipo de passagem ao ato além do que se

compreende. Jean-Paul Sartre ficou encantado com isso a

ponto de escrever um artigo célebre intitulado “La liberte

cartésienne”?!; ele tenta, digamos, mostrar como Descartes
era sartreano antes de Sartre - ndo seria também uma
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indicacdo sobre o que implica, na Franca, o fato de

colocar Descartes do seu lado?

Versdes e subversdo do cogito

Quando, por sua vez, Lacan parece tirar Descartes do
seu lado, ele segue uma velha tradicdo francesa. E muito
divertido - o) inconsciente é impenséavel para os
cartesianos, dado que eles pensam o psiquismo a partir da
transparéncia do cogito. O cartesianismo baseado na
tradicdo sempre foi um obstaculo para a introducdo de Freud
na Franca - exatamente como tinha sido para a penetracéo
das ideias de Newton. Como se poderia ter uma ideia clara e
distinta do fato de que um astro agisse a distédncia sobre
outro astro? Isso parecia reintroduzir os atributos ocultos
do pensamento pré-cientifico! Os franceses sempre foram os
mais resistentes a Newton, como foram pouco amigaveis para
com a teoria freudiana. No século XX, sdo os escritores,
bem mais que os fildésofos, que ligaram Freud a cultura
francesa. A ponto de Sartre, que tinha certa simpatia pela
investigacdo analitica, reduzir o inconsciente a ma fé.
Para ele, o inconsciente é a ma fé: o préprio sujeito se
engana e faz como se ndo o soubesse.

As referéncias de Lacan a Descartes se inscrevem bem
em uma tradicdo, mas elas também produzem um grande efeito
surpresa, pois se servem do que ¢é habitualmente utilizado
para negar a existéncia do inconsciente - o sujeito saberia
tudo do seu psiquismo, ele mesmo concebido como um espacgo
de inteligibilidade.

Ora, retomando o cogito segundo Guéroult, Lacan faz
aparecer o sujeito cartesiano como sujeito barrado. Ele
introduz a ideia, talvez um pouco forcada, de gque o sujeito
do inconsciente é o sujeito cartesiano - ou seja, o sujeito
enquanto vazio, puro ponto sem conteudo. E muito preciso em
um artigo que publiquei em 1966 nos Cahiers pour 1’analyse.
Respondendo a estudantes em filosofia, Lacan precisa que
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ele invoca a ascese cartesiana ao ponto em que

“consciéncia e sujeito coincidem”, mas que seria errdneo

“tomar esse momento privilegiado do sujeito como
exaustivo”?>. 1Isso Jj& havia sido formulado ainda mais
claramente em “A ciéncia e a verdade”?®*. O erro dos

cartesianos foi ter pensado que o que é verdadeiro em um
momento dado é valido em toda a esfera do sujeito, isto é,
ter pensado: sujeito = consciéncia. Pois qualquer coisa
verdadeira em um momento dado em Descartes ndo vale para
outros momentos.

Lacan tentou dividir o enunciado cartesiano de varias
maneiras®’. Ele refuta a simplicidade de “penso, logo sou”
— esse enunciado implica necessariamente que “eu sou aquele

o,
’

que diz Y“eu sou como Lacan enfatiza, trata-se de um
enunciado que implica um sujeito da enunciacdo. Essa frase
contém uma duplicidade escondida: ser e dizer gque se é néao
¢ a mesma colisa, hd aili um deslocamento. Existe uma

A)Y

inevitédvel divisdo entre o “eu sou” no nivel do ser e o “eu

”

sou” no nivel do sentido do enunciado. Isso n&o anula o
argumento de Descartes, mas permite introduzir a
perspectiva analitica. Lacan, além disso, diz nesse texto:
a divisdo entre o “eu sou” do sentido e o “eu sou” da
existéncia, justifica o fato de que, como avanca Freud, é
possivel haver anglUstia de castragdo mesmo que possamos
negar que ela se produzam. “Eu sou” - mesmo se for um fato
— ndo impede uma divisdo, qgque traduz por sua vez toda uma
divisdo interna, que Freud chama de “clivagem” e qgque Lacan
considera como a matriz do recalque origindrio. De forma
que ele restitui o cogito cartesiano como sendo o que vela,
apaga, tenta apagar o recalque originario.

Assim, ele eleva o sujeito do inconsciente a dignidade
do cogito. Ndo se trata de acatar a anédlise de Lacan no
plano filoséfico, mas de ver que é possivel formular o
sujeito do inconsciente com termos que correspondem aos de
Descartes. Através de Lacan se efetua uma espécie de
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batismo filoséfico de Freud. Lembremos, além disso, que o

seminario da légica da fantasia é igualmente estruturado a
partir do cogito cartesiano, dessa vez invertido. Descartes
acompanha Lacan nos Escritos, particularmente em “A

instancia da letra...”?°.

Se Lacan pode dizer que, ao longo
do seu Semindrio A ética da psicandlise, e através dos
séculos, ele havia dado a m&o a Marguerite de Navarre’
(autora do Heptaméron), de uma certa maneira, com a outra,
ele deu mdo a Descartes.

Que este primeiro Instituto do Campo Freudiano em
Buenos Aires tenha o nome de Descartes é muito importante,
pois longe de ndés a ideia de que rompermos com ele. Como
lembra Lacan em “Radiofonia”, uma outra méaxima de
Descartes, que figura em sua correspondéncia, é: larvatus
prodeo - na cena do mundo, entro mascarado’’.

Lembremo-nos que, embora esses caminhos sejam
conhecidos, sempre resta o que aprender de uma leitura de

Descartes.

Traducdo: Elisa Monteiro e Inés Autran Dourado Barbosa

! Alocucdo pronunciada por Jacques-Alain Miller em 11 de marco

de 1992, na inauguracdo do Centro Descartes em Buenos Aires,
primeira instituicéao do Campo freudiano. Acompanhada da
exposicdo introdutdéria de Germadn Garcia e da discussdo que
ocorreu em seguida, essa conferéncia fol primeiramente publicada
com o titulo “Centro Descartes 11 de marco de 1992. A aula
inaugural”, em Descartes n° 11/12, julho de 1993. Esta
conferéncia foi publicada recentemente em La Cause du Désir -
Revue de L ‘Ecole de la Cause freudienne, n° 90. Paris: Navarin
Ed., Jjun. 2015, p. 54-64. Tradugcdo para o francés e notas:
Pascale Fari e Beatriz Vindret, com a colaboracdo de Marie-
Héléne Brousse e Juan-Pablo Lucchelli. Texto n&do relido por
Jacques-Alain Miller e publicado com sua amavel autorizacéo.

2 DESCARTES, R. (2000) . Discours de la méthode. Paris:
Flamarion, p. 73-74; 1IDEM. (2000). Méditations métaphysiques.
Paris: PUF, p. 66-67 e 126-127.

3 KOYRE, A. (set. 1948). “Du monde de 1l’a peu pres a 1l univers
de la précision”. In: Critique, tome IV, n°® 28, p. 806-823.

“ Na discussdo posterior & sua intervencdo, J.-A. Miller
enfatizou que Yo sentimento e a exigéncia da precisdo séo
necessarias para que a psicandlise ndo se dilua no discurso
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comum” . E acrescentou: “Preservar a precisdo em nosso campo é
preservar o essencial da psicanélise”.
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palavras, ter “uma certa disponibilidade para o novo” - Yo
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